LIBRO TERCERO.

Tales son, en 6rden & la naturaleza de los dioses, los
discursos que conviene, 4 mi parecer, que oigan y que no
oigan desde la infancia hombres, cuyo principal fin debe
ser el honrar 4 los dioses y 4 sus padres, y mantener en-
tre sf la concordia, como un bien para la sociedad.

— Lo que hemos dispuesto sobre este punto, dijo Adi-
manto, me parece muy razonable.

—Ahora, si queremos hacerlos valientes, jno es preciso
que lo que se les diga, tienda &4 hacerles despreciar la
muerte? ;Crees que se pueda temer la muerte y tener
valor?

—No, jpor Jupiterl no lo creo.

—Un hombre que estd persuadido de que el otro mundo
es horrible, jpodrd dejar de temer la muerte?;Podra pre-
ferirla en los combates 4 una derrota y 4 la esclavitud?

—Eso es imposible.

—Luego nuestro deber es estar muy en guardia res-
pecto 4 los discursos que tengan esta tendencia, y reco-
mendar 4 los poetas que conviertan en elogios todo lo
malo que dicen ordinariamente de los infiernos, con tanto
més motivo cuanto que lo que refieren ni es verdadero,
ni propio para inspirar confianza & los guerreros.

— Sin duda.

— Borremos, pues, de sus obras todos los versos que
siguen, comenzando por los siguientes:
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Yo preferiria la condicion de labrador al servicio de
un hombre pobre, que viva del trabajo de sus manos,
A reinar sobre lo multitud toda de los muertos (1).

Y estos:

No descubrio d las miradas de los mortales y de los

inmortales :
Esta estancia de tinieblas y de horrores, tewida por

los dioses mismos (2).

Y despues:

i Ay de mi! en las estancias de Pluton ain nos queda
Una alma y una imdgen, pero privada de todo senti-
miento (3).

Y tambien:

1 sélo piensa; los demds son sombras ervantes (4).

Y estos:

Su alma, al salir del cuerpo, desciende d los infiernos,
Llorando su destino y echando de ménos su fuerza
y su juventud (5).

Y tambien:

Su alma, como el kumo, se sume bajo la tierra dando
gemidos (6).

(1)
(2)
(3)
(4)
(5)
(6)

Odisea, X1, v. 488.
liada, XX, v. 64,
Tliada, X111, v, 103,
Odisea, X, v. 495.
Tliada, XVI, v. 856,
Hiade, XXIII, v. 100.
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Y en fin:

Como los murciélagos, que en el fondo de un antro
sagrado

Revolotean dando chillidos, cuando uno de ellos ha
caido

De la roca, y se enganchan los unos d los otros,

Ast las almas se ligan y enlazan dando gemidos (1).

Conjuremos & Homero y & los demds poetas & que no
lleven 4 mal que borremos de sus obras estos pasajes y
otros semejantes. No es porque no sean muy poéticos y
que no halaguen agradablemente el oido del publico ; pero
cuanto més bellos son, son més peligrosos para los nifios
y para los hombres, que, destinados & vivir libres, deben
preferir la muerte 4 la servidumbre.

— Tienes razon.

— Borremos tambien estos nombres odiogos y formida-
bles de Cocito, Estigia, Manes, Infiernos y otros semejan-
tes, que hacen temblar 4 los que los oyen. Quizi tienen
su utilidad para otro objeto; pero es de temer que el ter-
ror, que ellos inspiran, enfrie y debilite el valor de nues-
trog guerreros.

—Este temor es muy fundado.

— Pues es preciso quitarlo.

— 8.

—Y servirnos 16 mismo en la conversacion que en
poesfa de expresiones enteramente contrarias.

—Sin contradiccion.

—Quitemos igualmente esas lamentaciones y quejas,
que se ponen en boca de los hombres grandes.

—Es una consecuencia necesaria de lo que acabamos
de decir.

(1) Odisea, XXIV, v. 6,
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—Veamos 4ntes, si la razon autoriza 6 né esta supre-
sion. ;No es cierto que el sabio no mirard como un mal
la muerte de otro sabio su amigo?

—Es cierto.

—; Que no llorar4 por consiguiente por él, como si le
hubiere sucedido una desgracia?

—No.

—Digamos igualmente que el sabio se basta & si
mismo, y que tiene sobre los demés hombres la ventaja
de no necesitar de nadie para ser dichoso.

—Nada més cierto.

—Luego no seré para él una desgracia perder un hijo,
un hermano, riquezas, 6 cualquiera otro bien de esta na-
turaleza?

—Cuando esto le suceda, no se lamentaré, sino que lo
soportara con toda la paciencia posible.

—~Sin duda.

—Luego con razon suprimimos en los hombres ilustres
las ldgrimas y los gemidos, y los reservamos & las mu-
jeres, y dun & las mds débiles entre ellas, asi como 4 los
hombres de caricter afeminado; puesto que queremos
que los que destinamos para guardar nuestro Estado, se
avergiiencen de semejantes debilidades.

—En esto obramos perfectamente.

—Conjuremos una vez mis 4 Homero y 4 los demés
poetas, para que no nos representen & Aquiles el hijo de
una diosa ,

Tan pronto echado sobre el costado, tan pronto

Boca arriba 6 boca abajo sobre la tierra,

Tan pronto errante, presa del dolor, sobre la ribera
del mar inwmenso (1).

(1) Zliada, XXIV, v. 10 ¥ siguientes.
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Tomando el polvo abrasador con dos manos, y cu-
briéndose con él lo cabeza (1),

6 llorando y gimiendo; ni 4 Priamo, rey casi igual 4 los
dioses, suplicando y

Arrastrandose en el polvo,
F llamando wno tras otro d cada wno por sk nombre(2).

Tambien les suplicaremos, que no nos representen 4 los
dioses llorando y exclamando:

[ Ay de mi! jcudn lamentable es mi suerte! jsoy una
madre desgraciadal! (3)

Y si este es un mal respecto de los demés dioses, lo es
mucho més atin despues de haber puesto en boca del
més grande de ellos estas palabras:

[ Ay de mi! veo con sentimiento ¢ un mortal, que me
es querido, huyendo alrededor de las murallas;
Mi corazon estd turbado (4).

Y en otro pasaje:

i Desgraciado de mi! hé aqui el momento en que Sar-
pedon, el mortal que mas quiero,

Va por la voluntod del destino d perecer ¢ manos de
Patroclo, hijo de Menucio (5).

(1) Iligda, XVIII, v. 23-24.
) Iliada, XXII, v. 414.
(3) Iliada, XVIII, v. 54.
(4) Iliada, XXII, v. 168.
(5) Zliada, XVI, v. 483,
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Ya ves, mi querido Adimanto, que si nuestros jove-
nes toman en serio esta clase de historias, y sino se bur-
lan de todas estas debilidades, como indignas de los dio-
ses, les serd dificil creerlas indignas de si mismos; puesto
que de todas maneras no son més que hombres, no se
avergonzardn de tales acciones y discursos, y 4 la menor
desgracia que les suceda, se abandonardn cobardemente
4 los gemidos y 4 las lagrimas.

—Nada mas cierto que lo que dices.

—Acabamos de ver que no debe ser asi, y debemos
atenernos & las razones expuestas mientras no se nos
presenfen otras mejores.

—Sin duda.

—JSer4 més conveniente que se sientan inclinados & la
hilaridad? jUna risa excesiva no es sefial de una gran al-
teracion en el alma ?

—Lo creo asi.

—Luego no debemos consentir que se nos representen
4 los hombres grandes, y ménos atin 4 los dioses, domi-
nados por una risa que no puedan contener.

—No, seguramente.

—Y si hemos de creerte, reprenderemos 4 Homero por
haber dicho:

Una risa inextinguible estallo entre los dioses,
Cuando vieron d Vuleano agitarse cojeando (1).

—>Si, sl quieres creerme, debe reprendérsele.

—>in embargo, la verdad tiene derechos, que es pre-
ciso respetar. Porque, si no nos engafiamos cuando di-
jimos que la mentira nunca es 1til 4 los dioses, pero que
lo es algunas veces 4 los hombres, cuando se sirven de
ella como de un remedio, es evidente que su uso sélo

(1) Iliada, 1, v. 599.
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puede confiarse & los médicos y no 4 todo el mundo indi-
ferentemente.

—Es evidente.

—S6lo 4 los magistrados supremos pertenece el poder
mentir, 4 fin de enganar al enemigo 6 4 los cindadanos para
bien de la repiblica. La mentira no debe nunca permi-
tirse & los demds hombres, y asi diremos que un particu-
lar, que engafia al magistrado, es més culpable que un
enfermo que engafia 4 su médico, que un diseipulo que
oculta al maestro encargado de su formacion las dispo-
siciones de su cuerpo, y que un marinero gue disimula al
piloto el estado de la nave y de la tripulacion.

—Es muy cierto.

—Por consiguiente, si el magistrado coge en mentira
4 algun ciudadano, sea de la condicion de los artesanos,

Sea adivino, sea médico, sea carpintero (1),

le castigard severamente, como & quien introduce en el
Estado, lo mismo que en la nave, un mal capaz de tras-
tornarle y perderle.

— Este mal indudablemente perderia al Estado, si los
actos correspondiesen & las palabras.

—¢No deberemos tambien desarrollar en nuestros jo-
venes la templanza?

—Seguramente.

—¢No son los principales efectos de la templanza ha-
cernos sumisos para con los que mandan, y duefios de nos-
otros mismos en todo lo relativo 4 comer y heber y en los
placeres de los sentidos?

—5i, asi me lo parece.

—Por lo mismo aprobaremos el pasaje de Homero en
que Diémedes dice:

(1) Odisea, XVII, v. 383,
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Amigo, siéntate, guarda silencio y Sigue mis conse-
jos (1).

Y este otro:

Los griegos marchaban llenos de ardor y de valor,
En silencio, mostrando su respeto d los jefes (2).

y todos los demés pasajes semejantes.
—Los aprobaremos.
—;Diremos lo mismo de estas palabras:

Borracho, que tienes los ojos de un perro y el cora-
zon de un ciervo (3),

y lo que sigue, asf como todas las injurias que los poetas
y los demds escritores ponen en boca de los inferiores en
contra de los superiores?

—No, sin duda.

—Semejantes discursos no son & propdsito para inspi-
rar moderacion & nuestros jévenes, y si les inspiraran otros
sentimientos , no debe sorprendernos. jQué piensas de esto?

—Pienso como t.

—iPero quél cuando Homero hace decir al sabio Uli-
ses que nada le parecia més bello

Que mesas cubiertas

De mangjares deliciosos, y un escanciador sacando

£l wino de la erdtera

Para llevario y derramarlo ¢ la redonda en las co-
pas (4);

(1) Zlieda, IV, v. 412,
(2) Iliada, IV, v. 431.
(3) Iliada, 1, v. 225.
(4) Odisea, IX, v, 8,



y en otra parte,
Que la muerte mds triste es perecer de hambre (1);

6 cuando nos presenta & Jupiter, olvidando, por el ex-
ceso de la pasion, los proyectos que habia formado,
cuando sélo él vigilaba durante el suefio de los dioses y
de los hombres; y de tal manera impresionado 4 la vista
de Juno, que no quiere retirarse & su palacio, sino satis-
facer sus deseos en aquel mismo sitio, protesténdola que
jamas habia sentido tanto carifio por ella; ni cuando por
primera vez se vieron sin Saberlo sus padres (2) 6
cuando refiere la aventura de Marte y de Venus, sorpren-
didos en las redes de Vulcano (3); jerees ti1, que todo
esto sea & propésito para hacer templados & nuestros jé-
venes?

— De ninguna manera.

—En cambio cuando nos piuta sus héroes hablando
y obrando con espiritu invencible, enténces si que es pre-
ciso admirarle y escucharle; como por ejemplo, cuando
dice:

Ulises, golpedndose el pecho, dijo a su alma estas pa-
labras:

Mantente firme, alna mia, ti has soportado los mas
terribles males (4).

— Si, ciertamente.

— Tampoco debe consentirse que nuestros guerreros
sean ansiosos de riqueza, ni que se dejen corromper por
presentes.

(1) Odisea, II, v. 342.
(2) Iliada, XIV, v. 291.
(3) Odisea, VIII, v. 266.
(4) Odisea, XX, v. 117,
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—No, sin duda.
— Que no se cante delante de ellos que

Los presentes ganan d los dioses, ganan d los reyes
venerables (1).

Y que no se tenga por sahio el consejo que Fénix,
ayo de Aquiles, di6 4 éste, diciéndole que socorriera & los
griegos, sile hacian presentes, y que los guardara resen-
timiento, si no se los hacian (2). Tambien nos negare-
mos & creer y confesar que Aquiles haya sido codicioso
hasta el punto de recibir presentes de Agamennon (3), y
de no entregar un cadiver hasta no haber recibido el
rescate (4).

—Tales hechos no son dignos de alabanza.

—Aunque con sentimiento debo decir, que Homero no
ha tenido razon al atribuir tales hechos 4 Aquiles y al
haber dado crédito 4 lo que otros éntes que él habian pu-
blicado. Otro tanto digo de las amenazas que este héroe
dirige & Apolo:

T me has engaiodo, ti, el mds funesto de los dioses:
FYo te castigaria si tuviera poder para ello (5).

y de su resistencia en frente de un dios, al rio Janto, contra
el que estaba dispuesto 4 batirse (6); y de lo que dijo con
ocasion de su cabellera, que estaba consagrada al rio
Sperquio:

(1) Euripides, Medea, v. 934.

(2) [lliada, TX, v. 435 y siguientes.

(8) [fliada, XIX, v. 278 y siguientes.
(4) 1liada , XXIV, v. 175 y siguientes.
(5) fliada, XXII, v. 15 y siguientes,
(6) Iligda XXI,
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Al héroe Patroclo quiero dar mi cabellera (1).

No es creible que haya hecho eso cuando murié Patro-
clo, ni que haya arrastrado el cadéver de Hector alrede-
dor de la hoguera de aquel (2), ni que haya inmolado y
hecho quemar en la misma hoguera troyanos cautivos (3).
Sostendremos que nada de esto es cierto, y no consenti-
remos que se haga creer 4 nuestros guerreros, que Aquiles,
el hijo de Tetis y del sabio Peleo, y por éste biznieto de
Jupiter (4), el discipulo del virtuoso Quiron, haya tenido
un alma tan desarreglada, que se dejara dominar por
dos pasiones tan contrarias, como lo son una miserable
avaricia y un orgullo, que le llevaba 4 insultar 4 los dio-
ses y 4 los hombres.

—Tienes razon. .

—Guardémonos tambien de creer y de permitir que se
diga, que Teseo, hijo de Neptuno, y Piritoo, hijo de Jupi-
ter, hayan intentado el robo sacrilego que se les atribu-
ye (5), ni que ninguno otro hijo de los dioses, ningun
héroe se haya hecho culpable de las crueldades y de las
impiedades de que les acusan falsamente log poetas. Obli-
guemos # estos & reconocer, que los héroes nunca han
cometido semejantes acciones; 6 que, silas han cometido,
ya no son descendientes de los dioses. Pero no les permi-
tamos decir que son 4 la vez hijos de los dioses y culpa-
bles de semejantes crimenes, ni que persuadan 4 nuestros
Jovenes que los dioses han producido algo malo y que
los héroes no valen més que los hombres. Porque, como
dijimos 4ntes, esta clase de discursos ofenden 4 la verdad
y 4 la religion, y ya hemos demostrado lo repugnante que

(1) fliada, XXII1, v. 151.

(2) Zliada, XXII, v, 394 y siguientes.

(3) Zliada, 111, v. 175 y siguientes.

(4) Zliada, XXI, v. 188,

(5) El robo de Proserpina. Véase Ovidio, Tréstes 1. V, v. 19.
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es suponer que los dioses sean autores de mal alguno.

— Es cierto.

— Afiadamos que tales discursos son muy peligrosos
para los que los escuchan. En efecto; jqué hombre no
justificard 4 sus ojos su propia maldad, cuando esté per-
suadido de que no hace més que lo que han hecho los Ajjos
de los dioses, los descendientes del gran Jupiter, que tie-
nen d la cima del Ida, en medio del puro éter, un altar
en que hacen sacrificios d su padre, y que llevan ain
en sus venas la sangre de los inmortales (1)? Por todas
estas razones desterremos de nuestra ciudad esta clase de
ficciones, por temor de que engendren en la juventud
una lamentable facilidad para cometer los mayores cri-
menes.

—Desterrémoslos.

—Puesto que hemos comenzado 4 fijar los discursos que
deben respetarse y los que no deben respetarse, jhay to-
davia algunos de otra especie de que tengamos que ha-
blar? Ya hemos tratado todo lo que hace relacion 4 los
dioses, & los genios, 4 los héroes y 4 los infiernos.

—Si.

—Aqui corresponderia arreglar lo relativo & los dis-
cursos que se refieren 4 los hombres.

—Sin duda.

—Pero, mi querido amigo, en este momento esto es im-
posible.

—;Por qué?

—Porque yo creo, que diriamos que los poetas y los
autores de fibulas se engafian gravemente con relacion
& los hombres, cuando dicen que los malos son dichosos
en su mayor parte y los hombres de bien desgraciados;
que la injusticia es ttil en tanto que permanece oculta; y

(1) Versos atribuidos por Luciano 4 un poeta tragico que no
nombra. Véase el Elogio de Demdstenes, t. 111, cap. 13.
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por el contrario, que la justicia es dafiosa al que la prac-
tica y (til 4 los demis. Les prohibiriamos semejantes dis-
cursos y les prescribiriamos que en lo sucesivo dijeran
lo contrario, lo mismo en verso que en prosa: jno es
verdad?

—Estoy persuadido de ello.

—Pero si confiesas que en esto tengo razon, deberé
concluir que convienes en lo que se cuestiona desde el
principio de esta conversacion.

—Es justa tu reflexion.

— Por consiguiente, reservemos el tratar de cudles son
los discursos que deben admitirse respecto de los hombres,
para cuando hayamos descubierto lo que es la justicia y
si es ventajoso en si ser justo, sea uno tenido 6 no por tal.

— Haremos bien obrando asf.

—Basta lo dicho sobre los discursos y pasemos & la
diccion. De esta manera habremos tratado &4 fondo lo
que debe ser materia de los discursos y la forma que con-
viene darles.

— No te entiendo.

—No es eso lo que deseo. Veamos si me entenders
mejor de otra manera. Todo lo que dicen los poetas y los
autores de fabulas, jes otra cosa que una narracion de las
cosas pasadas, presentes 6 futuras?

—No.

—Para ello, jno emplean 6 una narracion simple, 6 una
imitativa, 6 una compuesta de una y otra?

— Te suplico que te expliques més claramente.

—Soy un maestro singular, 4 lo que parece, porque
no puedo hacerme entender. Voy 4 ver, signiendo el ejem-
plo de los que no tienen facilidad en explicarse, si puedo
hacerte comprender mi pensamiento presentdndotelo, no
en general, sino en ejemplos sucesivos. Respéndeme. jSa-
bes los primeros versos de la Z/izda, donde Homero refiere
que Crises fué en busca de Agamennon para suplicarle
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que le entregara su hija, y que como Agamennon se ne-
gara con aspereza, él se retird y conjurdé & Apolo para
que vengara esta repulsa en el ejercito griego?

—Lo sé.
— Sabes tambien, que hasta estos versos:

Imploraba d todos los griegos,
¥ sobre todo d los dos hijos de Atreo, jefes de los pue-
blos,

el poeta habla en su nombre, y no trata de hacernos creer
que sea otro el que habla y no él. Pero despues de estos
versos habla en nombre de Crises y emplea todo su arte
para persuadirnos de que no es Homero el que habla sino
el anciano sacerdote de Apolo. La mayor parte de las re-
laciones dela /liada y de la Odisea son de este género.

—Ks cierto.

—;No es siempre una relacion, ya hable el poeta por sf
0 ya lo haga por boca de ofros?

— Sin duda.

— Y cuando habla por boca de otros, jno trata de con-
formarse todo lo posible con el lengunaje de aquel en cuyo
nombre habla?

— 5.

—Conformarse con otro por el gesto 6 por la palabra,
jno es imitarle?

—Sin duda.

—Por lo tanto, en estos casos las narraciones, tanto de
Homero como de los demés poetas, son narraciones imita-
tivas.

—Muy bien.

—Por el contrario, si el poeta no se ocultase nunca
bajo la persona de otro, todo su poema y su narracion
serian simples y sin imitacion; y para que no me digas
que no comprendes cémo puede hacerse esto, voy 4 ex-
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plicértelo. Si Homero, despues de haber dicho que Crises
habia venido al campo con el rescate de su hija y que ha-
bia suplicado 4 los griegos, sobre todo 4 los dos reyes,
hubiera continuado la relacion en su nombre, y no en el
de Crises, no seria ya una imitacion, sino una narracion
sencilla. Hé aqui, por ejemplo, cémo se hubiera explicado;
y me serviré de la prosa, porque no soy poeta.

—«El sacerdote, al llegar al campamento, suplicé 4
»los dioses que permitieran 4 los griegos tomar & Troya,
»y que les concedieran una vuelta feliz. Al mismo tiempo
»eonjurd 4 los griegos, por respeto & Apolo, 4 que le de-
»volvieran su hija y aceptaran su rescate. Todos los grie-
»gos, llenos de respeto por este anciano, consintieron en
nsu demanda; pero Agamennon se levanté contra él, le
nmandl que se retiraray queno se presentara jamés en su
»presencia, no fuese que ni el cetro ni las cintillas del dios
nle librasen de su célera; que dntes que entregar la hija,
nella envejeceria con él en Argos; que se marchase y no
»le irritase méas, si queria volver sano y salvo & su casa.
» El anciano se retiré temblando y sin decir nada. Luego
nque se alejé del campamento, dirigié una stplica &
» Apolo invocdndole con todos sus nombres, recordéndole
ntodo lo que habia hecho por agradarle, ya construyendo
ntemplos, ya inmoldndole victimas escogidas; y en recom-
n pensa, de su piedad le suplic6 que lanzara sus flechas so-
nbre los griegos, para vengar las légrimas que le habian
nhecho derramar.»

A esto llamo yo una narracion simple y sin imi-
tacion.

— Lo entiendo.

— Comprendes ignalmente que hay una especie de nar-
racion que es opuesta 4 ésta. Es aquella en la que el poeta,
suprimiendo todo lo que intercala por su cuenta en los dis-
cursos de aquellos 4 quienes hace hablar, stlo deja el
didlogo.

TOMO VII, 11
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— Comprendo. Esta narracion es la propia de la tra-
gedia.

— Justamente. Creo ahora haberte hecho entender lo
que no comprendias al principio, & saber, que en la poe-
sia y en toda ficcion hay tres clases de narraciones. La pri-
mera es imitativa, y, como acabas de decir, pertenece
4 la tragedia y 4 la comedia. La segunda se hace en nom-
bre del poeta; y la veras empleada en los ditirambos. La
tercera es una mezcla de una y otra; y nos servimos de ella
en la epopeya y en otras cosas; jme entiendes?

—i, entiendo lo que querias decir.

— Recuerda tambien lo que dijimos dntes: que despues
de haber arreglado lo concerniente al fondo del discurso,
nos faltaba examinar la forma.

— Lo recuerdo.

—Queria decirte, que necesitibamos discutir juntos si
hemos de dejar & los poetas la libertad de servirse de nar-
raciones puramente imitativas 6 de unas y otras 4 la vez,
y qué reglas les prescribiremos para esta clase de narra-
ciones, 6 siles prohibiremos toda imitacion.

—Adivino tu intencion; quieres ver si admitiremos 6
n6 la tragedia y la comedia en nuestro Estado.

—Quizd y acaso algo més, porque en este momento no
sé nada. Pero iré & donde el soplo de la razon me lleve.

— Bien dicho.

—Examina ahora, mi querido Adimanto, si serd con-
veniente que nuestros guerreros sean imitadores 6 né. ;No
resulta de lo que dntes dijimos, que cada uno sélo puede
hacer bien una sola cosa, y que si se aplica 4 muchas, no
conseguird hacerse superior en ninguna?

— Es cierto.

— Lo mismo sucede con respecto 4 la imitacion. Un
hombre solo no puede imitar muchas cosas lo mismo que
una sola.

— No.
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—Ménos podria aplicarse 4 una funcion importante y
al mismo tiempo imitar muchas cosas y sobresalir en la
imitacion, cuando se ve que en dos cosas, que tanto se
dan la mano como la comedia y la tragedia, es dificil
que un mismo hombre sobresalga en d4mbas. ;No las 1la-
maban énfes imitaciones?

—Si, y tienes razon en decir que no se puede sobresa-
lir 4 1a vez en estos dos géneros.

— Tampoco se ve que un mismo hombre pueda ser 4 la
vez rapsodista y actor.

—Es cierto.

—Los mismos actores no son igualmente buenos para
lo tréagico que para lo cémico. Y sin embargo, estos dos
géneros no son mis que imitaciones.

—No son otra cosa.

—Me parece que las facultades del hombre se dividen
con relacion & aplicaciones mas limitadas atin; de suerte
que le es imposible imitar bien muchas cosas, 6 hacer sé-
riamente las cosas que reproduce por la imitacion.

—Nada més cierto.

—Si nos atenemos, pues, al primer reglamento, segun
el cual nuestros guerreros, libres de toda otra ocupacion,
deben consagrarse inicamente & conservar y defender la li-
bertad del Estado por todos los medios propios 4 este efec-
to, no les conviene hacer ni imitar ninguna otra cosa; 6 si
imitan algo, que sea en buen hora lo que puede condu-
cirles 4 su fin, es decir, el valor, la templanza, la santi-
dad, la grandeza de alma y las demés virtudes; pero que
no imiten nada que sea bajo y vergonzoso, no sea que se
hagan tales como lo que imitan. jNo has observado que
la imitacion, cuando se contrae el habito desde la juven-
tud, trasciende 4 las costumbres, se convierte en una se-
gunda naturaleza, y poco & poco se toma el tono, el gesto
Yy el cardcter de aquellos 4 quienes se imita?

— Eso sucede comunmente.
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—No consintamos, pues, que los que son objeto de
nuestro cuidado y para quienes la virtud es un deber, se
complazcan en imitar & una mujer, sea joven 0 vieja, que-
rellosa para con su marido 6 llena de orgullo, que pretenda
ignalarse & los dioses, 6 que se abandone en la des-
gracia 4 quejas y lamentaciones. Ménos imitardn 4 la en-
ferma, & la enamorada, 6 4 la que estd con los dolores de
parto.

— Sin duda.

—Que tampoco imiten & los esclavos, hombres 6 muje-
res, en las acciones propias de su condicion.

—Né.

—Ni 4 los hombres malos y cobardes, que se quere-
llan, se insnltan y se dicen obscenidades unos 4 otros, ya
cuando estdn embriagados, ya 4 sangre fria; ni las demds
aceiones ¢ discursos, en que tales gentes faltan 4 lo que
se deben & sf mismos y 4 los demds. No creo tampoco
que deban acostumbrarse 4 remedar lo que dicen 6 hacen
los dementes. Debe conocerse 4 los dementes y 4 los malos,
hombres y mujeres, pero no se les debe imitar ni pare-
cérseles.

— Es cierto,

— ¢Deben imitar 4 los herreros ¢ & cualquiera otro
obrero, # los remeros, 4 los patrones de galera, en fin, 4
personas semejantes? jCémo ha de poder hacerlo, cuando
no les es permitido ni 4dun dedicarse 4 ninguna de estas
profesiones?

— Y el relincho de los caballos, el mugido de los toros,
el murmullo de los rios, del mar, del rayo y todo lo de-
més; ;les conviene imitar todo esto?

— No, puesto que no queremos que sean locos, ni que
imiten 4 los que lo son.

—3i comprendo bien tu pensamiento, hay un modo de
hablar y de cantar, de que se sirve el hombre de bien,
cuando tiene algo que decir; y hay otro modo muy dife-
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rente de éste, del cual se sirven los hombres mal nacidos
6 mal educados.

—;Cudles son esos modos?

—El hombre de bien, cuando su discurso le lleva 4 re-
ferir lo que ha dicho 6 hecho un hombre semejante & 61,
se esforzard por representarle en su persona, y no se
avergonzard de semejante imitacion, sobre todo cuando
tenga por objeto pintarle en una situacion en que haya
mostrado sabiduria y firmeza, y no cuando se haya visto
abatido por la enfermedad, vencido por el amor, embria-
gado 6 en cualquiera otra ocasion andloga. Pero cuando -
se le presente la oportunidad de tener que imitar una per-
sona que esté por bajo de él, nunca se rebajard hasta el
punto de imitarla sériamente, y solo lo hard como de
paso y cuando haya hecho una buena accion; y 4un en
este caso no dejard de ruborizarse, porque no estd acos-
tumbrado & imitar esta clase de personas, y se querria
muy mal si se amoldase y formase segun un modelo
inferior & sf mismo; y sdlo por ser cosa momentinea , no
rechazard esta imitacion con desprecio.

— Asi debe suceder.

— Su narracion serd, pues, como la que referimos antes
de Homero, en parte simple y en parte imitativa, si bien
haciendo que aparezca pocas veces la imitacion en todo el
desarrollo del discurso; jtengo razon?

—5i, asf es como debe hablar un hombre de ese caricter.

— Con respecto al que tiene un cardcter opuesto, cuanto
mais malo sea, mayor seré su tendencia 4 imitarlo todo;
creerd que no hay nada que sea inferior 4 él, y asi hard
estudio en imitar en pablico todas las cosas que dntes
enumeramos: el ruido del trneno, de los vientos, del gra-
nizo, de los ejes de los carros, de las ruedas; el sonido de
las trompetas, de las flautas, de los caramillos y de todos
los demds instrumentos; el ladrido de los perros, el balido
de los corderos y el canto de las aves; todo su discurso se



166

reducird 4 imitar el tono y las expresiones de otro, sin que
apenas éntre en ¢l la narracion simple.

—No puede ser de otra manera.

— Tales son las dos clases de narraciones de que que-
ria hablarte.

—Muy bien.

—La primera, como ves, admite pocos cambios, y tan
pronto como se ha encontrado la armonia y el niimero
que la convienen, casi ya no hay necesidad de emplear
otros, porque el mismo tono y el mismo nimero bastan
por lo ordinario.

—Asi es.

—La segunda clase, por el contrario, jno te parece que
necesita de fodas las armonfas y de todos los ritmos
para expresar bien lo que quiere decir, puesto que abraza
todos los cambios imaginables?

—Es cierto.

—Pero todos los poetas, y en general los que refieren
alguna cosa, emplean ya una, ya otra de estas narracio-
nes, 6 las mezclan.

— Es cierto.

—iQué haremos en este caso? jDaremos cabida en nues-
tro Estado & estas tres clases de narraciones ¢ s6lo ad-
mitiremos una?

—5Si se me cree, nos atendremos 4 la narracion simple
hecha para representar al hombre de bien.

—Si; pero, mi querido Adimanto, la narracion mista
tiene mucho mérito; y la narracion, opuesta 4 la que til
escoges, agrada infinitamente 4 los nifios, 4 los que go-
biernan 4 la juventud y al pueblo.

— Convengo en ello.

—Quizd alegards que no se conforma esto con nuestro
plan de gobierno, porque entre nosotros no hay un hom-
bre que reuna en si los talentos de dos ¢ més hombres, y
cada uno sélo puede hacer una cosa,
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— Precisamente esa es mi opinion.

— Por este mismo motivo en nuestro Estado el zapa-
tero es simplemente zapatero y no piloto; el labrador, la-
brador y no juez; el guerrero, guerrero y no comerciante;
y asi de los demds.

—Es cierto.

— Luego si uno de estos hombres, hébiles en el arte
de imitarlo todo y de adoptar mil formas diferentes, vi-
niese 4 nuestra ciudad, para obligarnos 4 admirar su arte
y sus obras, nosotros le rendiriamos homenaje, como &
un hombre divino, maravilloso y arrebatador; pero le di-
riamos que nuestro Kstado no puede poseer un hombre de
su condicion y que no nos era posible admitir personas se-
mejantes. Le despediriamos despues de haber derramado
perfumes sobre su cabeza y de haberla adornado con las
cintillas de los sacrificios; y nos dariamos por contentos
con tener un poeta y recitador més austero y ménos agra-
dable, si bien mas 0til, que imitara el tono del discurso
que conviene al hombre de bien, y siguiera escrupulosa-
mente las férmulas que hemos prescrito al trazar el plan
de la educacion de nuestros guerreros.

—Si se nos dejara la eleccion, prefiririamos el ultimo
sin dudar.

—Me parece, mi querido amigo, que hemos tratado 4
fondo esta parte de la musica, que corresponde & los dis-
cursos y & las fabulas, puesto que hemos hablado de la
materia y de la forma del discurso.

—Soy de tu parecer.

— Nos resta hablar de esta otra parte de la musica,
que coresponde al canto y & la melodia.

-5

—¢Quién no ve desde luego lo que deberemos decir
sobre este punto y qué reglas habremos de preseribir, si
seguimos nuestros principios?

— Yo, replico Glaucon sonriéndose, no soy de este
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niimero, porque no podria decir con exactitud & qué debe-
mos atenernos sobre esta materia, aunque lo entrevea con-
fusamente.

—Por lo ménos, puedes decirnos que la melodia se
compone de tres elementos: las palabras, la armonfa y el
nimero.

—[Ah! esosi.

—En cuanto 4 las palabras cantadas, jnodeben, como
las demés, componerse segun las leyes que hemos ya
preserito?

— Sin duda.

—Es preciso que la armonia y el niimero correspondan
4 las palabras.

—Si.

—Hemos dicho ya que era preciso desterrar del discurso
las quejas y las lamentaciones.

— Es cierto.

— ¢ Cudles son las armonias lastimeras? Dimelo ya que
eres misico.

—Es la lidia mista y aguda y otras semejantes.

—Es preciso, por consiguiente, suprimirlas como ma-
las, no s6lo para los hombres, sino tambien para aquellas
mujeres, que se precian de ser sibias y moderadas.

—Si

—Nada més indigno de los guerreros que la embria-
guez, la molicie y la indolencia.

—Sin contradiccion.

—¢Cudles son, pues, las armonias muelles y usadas en
los festines?

—La jénica y la lidia, denominadas armonias timidas.

—iPueden ser de algun uso para los guerreros?

—De ninguno, y por lo tanto no quedan otras que la
dérica y la frigia.

—Yono conozco todas las especies de armonias; escoge
solo dos: una fuerte, que traduce el tono y las expresio-
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nes de un hombre de corazon, sea en la pelea, sea en
cualquiera otra accion violenta; como cuando, sin que le
detengan las heridas ni la muerte ¢ estando sumido en la
desgracia , espera en tales ocasiones, con firmeza y sin
abatirse, los azares de la fortuna; otra més tranquila, pro-
pia de las acciones pacificas y completamente volunta-
rias, acomodada al estado de un hombre que invoca los
dioses, que suplica, instruye, aconseja & los demés, se
rinde & sus suplicas, escucha sus lecciones y sus dic-
tdmenes, y que por lo mismo nunca experimenta el me-
nor contratiempo, y que, en fin, léjos de enorgullecerse
con sus triunfos, se conduce con sabidurfa y moderacion
y estd siempre contento con su suerte. Reservemos estas
dos armonias, que expresardn el cardcter de un hombre
sabio y valiente en las acciones voluntarias ¢ involunta-
rias, en la buena como en la mala fortuna.

—Las que pides son precisamente las dos tltimas que
yo he nombrado.

—;Tampoco tendremos necesidad de instrumentos de
numerosas cuerdas y de otras armonias en nuestros can-
tos y en nuestra melodia?

—N6, sin duda.

—Ni sostendremos fabricantes de tridngulos, de plec-
tros y otros instrumentos de cuerdas numerosas y de mu-
chas armonias?

—Nb.

—Consentirds en nuestra republica & los constructo-
res y tocadores de flauta? jJNo equivale este instrumento
4 los que tienen el mayor nimero de cuerdas? Y los que
reproducen todos los tonos, json otra cosa que imitaciones
de la flauta?

—NG6.

—Asi no nos quedan mas que la lira y el laud para la
cindad, y para los campos el caramillo, que usarén los
pastores,
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—Fs evidente despues de lo que acabamos de decir,

—Por lo demds, mi querido amigo, no nos hemos
equivocado al dar la preferencia & Apolo sobre Marsias,
y & los instrumentos inventados por este dios & los del
satiro.

—N0d, ciertamente.

—1Por el Can! (1) ya tenemos reformado, sin aperci-
birnos de ello, este Estado, que deciamos que rebosaba
en delicias.

—Y lo hemos hecho sabiamente.

—Reformémosle, pues, por entero, y digamos del
ritmo como dijimos de la armonia, que es preciso des-
terrar la variedad y multiplicidad de medidas; indagar
qué ritmos expresan el cardcter del hombre sabio y va-
liente, y, despues de haberle encontrado, someter el na-
mero y la medida & las palabras, y no las palabras al
nimero y 4 la medida. A ti te toca decir cudles son estos
ritmos, como lo has hecho respecto 4 las armonias.

—No me es ficil satisfacerte. Solo te diré que todas las
medidas se reducen 4 tres tiempos, asi como todaslas ar-
monias resultan de cuatro tonos principales; pero no po-
dré decirte qué medidas convienen 4 los diferentes ca-
racteres que se quieren expresar.

— Examinaremos més adelante con Damon (2) qué
medidas expresan la bajeza , la insolencia, el furor y los
demas vicios, asi como los que convienen 4 las virtudes
opuestas. Creo haberle oido hablar algo confusamente de
cierfos metros que llamaba énople, dactilo, heréico, y que
componia, no sé como, por medio de sflabas largasy bre-

(1) Kbwy, perro; juramento acostumbrado de Socrates. Unos
pretenden que era un juramento egipcio, y que Socrates entendia
por esto el perro Anubis; otros que solo entendia un perro ordi-
nario, y que era una burla del juramento jpor Jipiter! y demas
que eran familiares 4 los griegos.

(2) Celebre musico, que fué maestro de Pericles,
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ves; ademés formaba otro que se componia de una breve
y una larga que llamaba yambo, 4 lo que creo, y yo
no sé qué otro que llamaba tréqueo, y que se componia
de una larga y una breve. Observé tambien que en al-
gunas ocasiones aprobaba ¢ condenaba tanto el metro
como el ritmo mismo, 6 un no sé qué que resultaba del
uno y del otro, porque no puedo decir con claridad lo que
es; pero dejemos este punto, como te dije dntes, para dis-
catirlo con Damon. Me parece que esta discusion exige
mucho tiempo; jqué dices 4 esto?

—Lo creo asi.

— Por lo ménos podris decirme que se experimenta pla-
cer alli donde se encuentra la belleza del ritmo, y lo con-
trario del placer alli donde esta belleza falta.

— Sin duda.

—Pero la belleza del nimero, lo mismo que la armo-
nia, sigue de ordinario la belleza de las palabras; porque,
como dijimos 4ntes, el niimero y la armonia estin hechas
para las palabras, y no las palabras para el nimero y la
armonia.

—Hs cierto que uno y otro deben acomodarse al dis-
curso.

—Pero el género de la diccion y el discurso mismo jno
expresan el cardcter del alma?

—of.

—; Y todo lo demds no se confunde en la misma ex-
presion con el discurso?

— Si.

—Por consiguiente, la belleza, la armonia, la gracia
¥y la medida del discurso son la expresion de la bondad
del alma. Y no entiendo por esta palabra la estupidez, que
con el fin de snavizar la expresion se llama inocentada,
sino que entiendo el cardcter de un alma, cuyas costum-
bres son verdaderamente bellas y buenas,

—Es cierto,
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—Nuestros guerreros jovenes, ;no deben proponerse
adquirir todas estas cualidades, si quieren cumplir sus de-
beres?

—Sin duda.

—Por lo ménos, este es el objeto de todas las artes, de
la pintura, de la escultura, del grabado, de la arquitec-
tura y de la naturaleza misma en la produccion de lag
plantas y de los cuerpos. La gracia ¢ la falta de gracia se
encuentra en sus obras; y asi como la falta de gracia, de
medida y de armonia es la senal ordinaria de un mal espi-
ritu yde un mal corazon, asilas cualidades opuestas son
la imAgen y le expresion de un espiritu y de un corazon
bien formados.

—Asi es.

—;Bastard, pues, que vigilemos & los poetas, preci-
sandoles & que nos presenten en sus versos un modelo de
buenas costumbres, ¢ no deberemos hacer nada de eso?
4 Serd preciso que fijemos nuestras miradas sobre todos
los demds artistas, para impedir que nos ofrezcan en
pintura, en arquifectura ¢ en cualquier otro género, obras
que no tengan gracia, ni correccion, ni nobleza, ni pro-
porciones? En cuanto 4 los que no pueden obrar de otra
manera, jno deberemos prohibirles que trabajen en nues-
tra repiblica por temor de que los encargados de la
guarda de nuestro Estado, educados en medio de estas
imigenes viciosas, como en malos pastos, y alimenténdo-
se. por decirlo asi, cada momento con la vista de tales
objetos, no contraigan al fin algun mal vicio én el alma,
sin apercibirse de ello? ;Nos interesa, por el contrario,
buscar artistas hébiles, capaces de seguir la huella de la
naturaleza de lo bello y de lo gracioso, 4 fin de que nues-
tros jovenes, educados en medio de sus obras como en
una atmdsfera pura y sana, reciban sin cesar saludables
impresiones por los ojos y por los oidos, y que desde la in-
fancia se vean insensiblemente conducidos 4 imitary amar
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lo bello, y 4 establecer entre éste y ellosmismos un perfecto
acuerdo?

—Nada puede ser preferible 4 una educacion seme-
jante.

—¢No es por esta misma razon, mi querido Glaucon,
la musica la parte principal de la educacion, porque in-
sinuéndose desde muy temprano en el alma, el nimero y
la armonia se apoderan de ella, y consiguen que la gra-
cia y lo bello entren como un resultado necesario en
ella, siempre que se dé esta parte de educacion como con-
viene darla, puesto que sucede todo lo contrario, cuando
se la desatiende? Y tambien , porque educado un jéven,
cual conviene, en la misica, advertira con lamayorexac-
titud lo quehaya de imperfecto y de defectuosoenlas obras
de la naturaleza y del arte, y experimentard 4 su vista una
impresion justa y penosa; alabard por la misma razon con
entusiasmo la belleza que observe, la dard entrada en su
alma, se alimentard con ella, y se formard por este medio
en la virtud ; mientras que en el caso opuesto mirard con
desprecio y con una aversion natural lo que encuentre de
vicioso; y como esto sucederd desde la edad mds tierna,
dntes de que le ilumine la luz de la razon, apenas haya
esta aparecido, invadird su alma, y él se unird con ella
mediante la relacion secreta que la musica habri creado
de antemano entre la razon y él. Héaqui, & mi parecer,
las ventajas que se buscan al educar 4 los nifios en la
miisica.

—En la misma forma que no podemos suponernos ins-
truidos en la lectura, mientras no conozcamos perfecta-
mente todas las letras elementales en todas sus combina-
ciones y en todas las palabras largas y breves, sin
despreciar ninguna, y no nos dediquemos 4 reconocer por
todas partes estas letras, porque de no hacerlo asi nunca
llegariamos 4 ser graméticos...

— Es cierto.
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— Lo mismo que si no conociésemos las letras en sf
mismas, jamas podriamos reconocer su imigen represen-
tada en el agua y en los espejos, siendo lo uno y lo otro
objeto de la misma ciencia y del mismo estudio...

—Sin contradiceion.

—De la misma manera, en nombre de los dioses inmor-
tales, jno podré decir que nunca seremos nosotros, ni serén
los guerreros que nos proponemos formar, excelentes msi-
cos, si no nos familiarizamos con la idea de la templanza,
de 1a fuerza, de la generosidad, de la grandeza de alma
y demés virtudes, hermanas de estas, que se nos presen-
tan en mil objefos diferentes; si no las distinguimos 4 pri-
mer golpe de vista, asi como sus imigenes, donde quiera
que estén, en grande 6 en pequefio, sin despreciar ningu-
na, persuadidos de que, cualquiera que sea la forma en
que se presenten, son el objeto de la misma ciencia y del
mismo estudio?

—No puede ser de otra manera.

—i Y no serd el més bello de los especticulos para el
que quiera contemplarle, ver un alma y un cuerpo igual-
mente bellos, unidos entre sf, y en los que se encuentren
todas las virtudes en un perfecto acuerdo?

—Si, ciertamente.

—Pero lo que es muy bello, es tambien muy digno de
ser amado.

—Sin duda.

—FEl verdadero misico no puede ménos de amar 4 to-
dos aquellos en quienes encuentre esta armonfa; pero no
amard & aquellos en quienes no perciba esta cualidad.

—3Si esta falta de acuerdo estd en el alma, convengo
en ello; pero si s6lo se encuentra en el cuerpo. el musico
por esto no dejard de amarle.

—Veo que ti has amado 6 que amas en este momento
4 alguna persona de esas condiciones: pero dime: la tem-
planza y el placer excesivo, jpueden estar juntos?
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— ¢ Cémo puede ser esto, cnando el exceso de placer no
turba ménos el alma que el exceso del dolor?

—¢Se concierta por lo ménos con las demds virtudes
este abuso de los placeres?

— Tampoco.

—;Concuerda més bien con la célera y la licencia?

—Si.

—¢ Conoces un placer mas grande y més vivo que el
amor sensnal?

—No; ni tampoco otro mas furioso.

—Por el contrario, el amor ajustado & la razon es un
amor sabio y arreglado 4 lo bello y & lo honesto.

—Es cierto.

— Luego no debe dejarse que se una & este amor razo-
nable nada que sea furioso ni disoluto.

—No.

—Luego el placer sensual no puede admitirse, y los
que se aman con un amor racional deben rechazarle ab-
solutamente.

—3i, Sécrates, deben excluirle por entero.

— Por consiguiente en el Fstado, cuyo plan estamos
formando, ordenards por unaley expresa que las pruebas
de afecto, que el amante dé al objeto amado, sean de la
misma naturaleza que las que da un padre 4 su hijo y para
un fin honesto; de suerte que, en la comunicacion que el
amante tenga con el que ama, jaméis dé lugar 4 sospechar
que han ido més adelante, porque en otro caso se le ha-
bra de echar en cara su poca delicadeza y su falta de edu-
cacion.

— Consiento en ello.

— Te parece, que atn nos resta algo que decir sobre
la miisica? Por lo ménos nuestro discurso ha concluido
por donde debia concluir, porque toda conversacion sobre
la musica debe venir & parar en el amor 4 lo bello; jno
es asi?
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— Si.

—Despues de la misica, formaremos nuestros jévenes
en la gimnasia.

—Sin duda.

—Ks preciso que se consagren & ella sériamente desde
muy temprano y por toda la vida. Hé aqui mi pensa-
miento sobre este punto; mira si es tambien el tuyo. No
es, 4 mi parecer, el cuerpo, por bien constituido que esté,
el que por su propia virtud hace al alma buena; por el
contrario, el alma, cuando es buena, es la que da al
cuerpo por su propia virtud toda la perfeccion de que es
susceptible; jqué te parece?

—Soy de tu dictdmen.

—Si despues de haber cultivado el alma con el mayor
esmero, la encargamos que forme el cuerpo, contentin-
donos con indicarla de qué manera, para no extendernos
demasiado, jno obraremos bien?

— Si.

— Ya hemos prohibido 4 nuestros guerreros la embria-
guez, porque 4 nadie conviene ménos embriagarse y no
saber donde se encuentra que al que estd encargado de
guardar la reptiblica.

—LEn efecto, seria ridiculo que un guarda tuviese ne-
cesidad de ser guardado.

—En cuanto al alimento, ;no son nuestros QUErTeros
atletas destinados al més fuerte de todos log combates?

—Si.

—¢Les convendria el régimen de los atlétas ordinarios?

— Quiza.

—Este régimen concede demasiado al suefio y hace
depender la salud de los menores accidentes. jNo ves que
los atletas pasan la vida durmiendo, y que, por poco quese
separen del régimen que se les prescribe, contraen peli-
grosas enfermedades?

—Eso se ve todos los dias.
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— Necesitamos un régimen ménos escrupuloso para los
atletas guerreros, que deben estar, como los perros, siem-
pre alerta, verlo todo, oirlo todo, mudando sin cesar en
campaiia el alimento y la bebida, sufrir el frio y el ca-
lor, y por consiguiente, temer un cuerpo & prueba de
todas las fatigas.

—Pienso como th.

—La mejor gimnasia jno es hermana de esa miusica
sencilla de que hablamos hace un momento?

—Como? g

— Entiendo una gimnasia sencilla, moderada, tal como
debe ser para los guerreros.

—Y en qué consiste?

—En Homero lo puedes aprender. Sabes, queen la
mesa de sus héroes nunca se sirvieron bebidas, aunque
estuviesen acampados en el Helesponto, ni viandas coei-
das, sino sélo asadas, alimento cémodo para las gentes
de guerra, & quienes les es més facil hacer cocer inmedia-
tamente al fuego sus viandas, que llevar consigo tutiles
de cocina.

— Convengo en ello.

—Tampoco creo que Homero haga mencion de guisa-
dos; los atletas mismos jno saben que es preciso abste-
nerse de ellos, si quieren estar buenos?

—Lo saben, y efectivamente se abstienen de ellos.

—Si este género de vida te agrada, no aprobards los
festines de Siracusa, ni esta variedad de guisados tan de
moda en Sicilia.

—=No.

—Tampoco creerds, que una jéven corintia deba agra-
dar 4 gentes, que quieran gozar de una salud robusta.

— No.

— ¢Llevards tambien 4 mal las golosinas tan estimadas
de la pastelerfa dtica?

— 8.

TOMO VL. 12



178

— Puede decirse con razon, que la multiplicidad de
manjares es respecto & la gimnasia, lo que es para la mi-
sica una melodia, en que entran todos los tonos y todos los
ritmos.

— Esa comparacion es muy exacta.

—Aqui la variedad produce el desérden, y alli engen-
dra la enfermedad. En la musica, la sencillez hace al alma
sébia; en la gimnasia, hace al cuerpo sano.

— Es muy cierto.

— Pero en un Estado, donde reinan el desérden y las
enfermedades, no tardardn en hacerse necesarios los fri-
bunales y los hospitales. Y la jurisprudencia y la medi-
cina se veran bien pronto honradas, cuando un gran
ntmero de ciudadanos bien nacidos las cultiven con
ardor.

—Sin duda.

—;Hay en un Estado sefial mas segura de una mala
educacion que la necesidad de médicos y de jueces habiles
no s6lo para los artesanos y pueblo bajo, sino tambien
para los que se precian de haber sido educados como hom-
bres libres? jNo es cosa vergonzosa y una prueba insigne
de ignorancia el verse forzado 4 acudir 4 una justicia ex-
trafa por no ser uno mismo justo, y el convertir & los de-
més en duefios y jueces de su derecho?

—Nada més vergonzoso.

—iNo lo es atin mucho més, no sélo proseguir y soste-
ner toda la vida litigios ante los tribunales, sinotambien,
dando muestras de bajeza de sentimientos, hacer alarde de
ser injusto, como si fuera bueno saber todas las trampas
curiales y giros tortuosos, acudir 4 toda clase de subter-
fugios para eludir las resoluciones legitimas, cuando
en muchas ocasiones s6lo média un vil interés? Y todo esto
se hace porque no se calcula que es infinitamente mas con-
veniente y més bello conducirse de manera que no haya
necesidad de acudir 4 un juez sofioliento.
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— S, eso es alin mas vergonzoso.

— Y lo serd ménos el acudir sin cesar al médico, no en
caso de heridas 6 de cualguiera enfermedad producida por
la estacion, sino por tener el cuerpo lleno de humores y de
vapores como los pantanos & causa de esa vida muelle
que hemos descrito, obligando 4 los discipulos de Escu-
lapio 4 inventar para tales enfermedades las palabras nue-
vas de flusiones y catarros?

—Es cierto que estas palabras gson nuevas y extraor-
dinarias.

—Y desconocidas, en mi opinion, entiempo de Esculapio.
Lo que me obliga & pensar asi es que sus dos hijos (1),
que se encontraron en el sitio de Troya y que se hallaron
presentes cuando una mujer dié & Euripilo, que estaba
herido (2), una bebida hecha de vino de Prammio, de
harina y de queso, cosas todas 4 propdsito para engendrar
la flema, no reprendieron ni 4 esta mujer que la presento,
ni & Patroclo que curé la herida.

—Sin embargo, era una bebida bien extrafia dado el
estado del hombre.

—Juzgards de otra manera, si reflexionas que éntes
de Herodico los discfpulos de Esculapio no conocian este
método, tan de moda hoy dia, que consiste en conducir
como por la mano las enfermedades. Herodico habia sido
maestro de gimnasia; cuando se encontrd valetudinario,
hizo una mezcla de la medicina y de la gimnasia, de que
se sirvi6 primero para atormentarse 4 si mismo, y despues
para atormentar 4 muchos més.

—;Como?

~—Procurdndose una muerte lenta ; como su enfermedad
era mortal y no podia curarla enteramente, se obstind en
seguirla paso 4 paso, despreciando todo lo demés, para
consagrar 4 ella toda su atencion, y siempre estaba de-

(1) Macaon y Podaliro. /liada, I, v. 729.
() 1Iliada, XI,v. 628 y 829.
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vorado por la inquietud & poco que se separara de su ré-
gimen; de suerte que, 4 fuerza de arte y de cuidado
llegé hasta la vejez, arrastrando una vida moribunda.

—Su arte le presté un gran servicio.

—Lo merecia bien por no haber sabido, que no fué por
ignorancia ni por falta de experiencia el no haber trasmi-
tido Esculapio 4 sus discipulos este método de tratar las
enfermedades, sino porque sabia que en todo Estado bien
ordenado cada cunal tiene una ocupacion, que es preciso
que desempeiie; y que nadie debe pasar la vida como en-
fermo, haciéndose cuidar como tal. Vemos lo ridiculo de
este abuso en los menestrales; pero, tratdndose de los ricos
y delos que se tienen por dichosos, no nos apercibimos
de ello.

—; Cémo? dimelo, si gustas.

—Que se ponga enfermo un carpintero, y verds cémo
pide al médico que le recete un vomitivo 6 un purgante,
6, si es necesario, que le aplique el hierro 6 el fuego. Pero
si le prescribe un largo régimen y le aplica 4 la cabeza
suaves compresas y lo demds que es consiguiente, dird
bien pronto que no tiene tiempo para estar enfermo, y que
le tiene mas cuenta morir que renunciar 4 su trabajo, para
s6lo ocuparse de su mal. En seguida despediri al mé-
dico, y volviendo & su método ordinario de vida, 6 reco-
braré la salud, y se entregard 4 su trabajo; 6 si el cuerpo
no puede resistir al esfuerzo de la enfermedad , vendra la
muerte en su auxilio y le sacard del conflicto.

—LEsta manera de tratar las enfermedades parece con-
venir en efecto 4 esa clase de gentes.

—¢Y por qué? jno es porque tienen un oficio, y que sin
trabajar en €l no pueden vivir?

—Sin duda.

—Mientras que el rico, segun se dice, no tiene ninguna

clase de ocupacion 4 que no pueda renunciar sin renun-
ciar 4 la vida.
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—Si, asi se dice.
—; Y qué! no admites lo que dice Foeilides:

JQué es preciso cultivar la virtud, cuando se liene
con que vivir?

—Yo creo que asi debe hacerse, 4un 4ntes de tener con
que vivir.

—No neguemos 4 Focilides la verdad de esta méxima;
pero veamos por nosotros mismos si el rico debe practi-
car la virtud, y sile es imposible vivir cuando no la prac-
tica; ¢ sila mania de alimentar en si la enfermedad, que
impide al carpintero y demés artesanos entregarse & sus
oficios, impide igualmente al rico cumplir con el pre-
cepto de Focilides.

—Si, ;por Jupiter! se lo impide.

—No hay nada que ponga 4 este fin méas obstaculos
que este inmoderado cuidado del cuerpo, que va més alls
de las reglas de la gimnasia. Porque este cunidado exce-
sivo es verdaderamente una traba, lo mismo en el ma-
nejo de las cosas domésticas que en los negocios publi-
cos, lo mismo en la guerra que en la paz; pero lo peor
de todo es que es incompatible con el estudio de cual-
quiera ciencia, con la meditacion y con la reflexion. Te-
memos sin cesar los males de cabeza y los desvaneci-
mientos, que se imputan & la filosofia; de modo que,
donde quiera que este cuidado del cuerpo aparece, es un
impedimento para ejercitarse en la virtud y distinguirse
en ella, porque hace que uno se crea siempre enfermo y
que no cese de lamentarse del mal estado de su salud.

—Asi tiene que suceder.

—Digédmoslo de una vez; estas son las razones que
obligaron 4 Esculapio 4 no prescribir tratamiento alguno,
como no fuese para los que, dotados de buena complexion y
observando una vida frugal, se veian acometidos de al-
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guna enfermedad pasajera, limitando sus remedios & he-
bidas ¢ incisiones, y sin alterar nada el método ordinario
de vida del paciente, para que la reptiblica no recibiese
ningun dafio. Respecto & los cuerpos radicalmente enfer-
mizos, no creyé conveniente alargarles la vida y los su-
frimientos por medio de un régimen constante de inyec-
ciones y evacuaciones bien dispuestas, ni ponerles tampoco
en el caso de dar al Estado stbditos que se le parecie-
sen. Creyo, en fin, que no deben curarse aquellos que
por su mala constitucion no pueden aspirar al término
ordinario de la vida marcado por la naturaleza, porque
esto no es conveniente ni para ellos ni para el Estado.

—Th conviertes 4 Esculapio en un hombre politico.

—Es claro que lo era, y sus hijos son una prueba de
ello. ;No ves que, ademds de portarse con bravura en el
sitio de Troya, signieron en el ejercicio de su arte las
reglas que acabo de decir? jNo recuerdas que cuando Me-
nelao fué herido con una flecha por Péndaro, se conten-
taron

Con esprimir la sangre de e llaga,
Y aplicar d ella remedios saludables (1),

sin preseribir, ni 4 él, ni 4 Euripilo lo que habian de co-
mer y beber despues? Sabian que para curar 4 guerre-
ros, que 4ntes de sus heridas eran sobrios y de buen tem-
peramento, bastaban remedios sencillos, 4un cuando en
aquel mismo acto hubiesen tomado el brebaje de que
hablamos 4ntes. En cuanto & los que estén sujetos 4 las
enfermedades y 4 la intemperancia, no creyeron que es-
taba en su interés ni en el interés piblico el prolongar-
les la vida, ni que la medicina estuviera hecha para ellos;
ni tampoco que se debiera asistirles, aunque fuesen més
ricos que lo era Midas.

(1) [Iliada, IV, v. 218.
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— Dices cosas maravillosas de los hijos de Esculapio.

—Nada digo que no sea exacto; sin embargo, los poe-
tas tragicos y Pindaro no son de nuestro dictamen. Dicen
que Esculapio era hijo de Apolo, y ademés que se com-
prometi6 & precio de oro & curar un hombre rico, atacado
de una enfermedad mortal, y que por esta razon fué he-
rido del rayo (1). Nosotros, segun lo que sentamos ar-
riba, no daremos crédito 4 las dos partes de esta historia.
Si Esculapio era hijo de un dios, no pudo cegarle la co-
dicia por una ganancia sérdida; y si le cegd, no era ya
hijo de un dios.

—Tienes razon, Sécrates; pero respéndeme: jno es
preciso que nuestro Estado se halle provisio de buenos
médicos? ;Y pueden hacerse tales de otro modo que tra-
tando toda clase de temperamentos, buenos y malos? En
igual forma, jpuede uno ser buen juez, si no ha tratado
con toda clase de caracteres?

—Sin duda; quiero que tengamos buenos médicos y
buenos jueces; jpero sabes lo que yo entiendo por esto?

—No, & no me lo dices.

—ZEslo que voy 4 hacer; pero ti has complicado en la
misma cuestion dos cosas bien diferentes.

—;Cémo?

—4Se hard buen médico aquel, que despues de haber
aprendido 4 fondo los principios de su arte, haya tratado
desde su juventud el mayor niimero de cuerpos mal cons-
tituidos, y que, enfermizo él mismo, haya tenido toda
clase de enfermedades? Porque no es mediante el cuerpo
como los médicos euran el cuerpo, porque enténces nunca
deberian ellos estar natural ¢ accidentalmente enfermos;
es mediante el alma, la cual no puede curar, como es pre-
ciso, cualquiera mal, si ella & su vez est4d enferma.

—Eso es exacto.

(1) Pindaro. Pyk¢. 111, v. 96, edicion de Heyde.
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— Mientras que el juez, como tiene que gobernar el
alma de otro mediante la suya, no necesita haber frecuen-
tado desde muy temprano el trato de hon?bres corrompi-
dos y perversos, ni haber cometido él mismo tf)d-a clase
de crimenes, para poder conocer desde luego la injusticia
de los demés por la suya propia, como puede el médico
juzgar por sus enfermedades de las de los demas. Es pre-
ciso, por el contrario, que su alma sea pura, exenta de
vicio, para que su bondad le haga discernir mas segura-
mente lo que es justo. Por esta razon los hombres de bien
son en su juventud sencillos y estin expuestos 4 ser sedu-
cidos por la astucia de los malos, porque no experimentan
en sf mismos nada de lo que pasa en el corazon de los
malos.

—Es cierto que son muchas veces engafiados.

— Asi es, que un joven no puede ser un buen juez. Es
preciso, que la edad le haya madurado, que haya apren-
dido tarde lo que es la injusticia, que la haya estudiado
por mucho tiempo, no en si mismo, sino en los demas, y
que distinga el bien del mal, mas bien por la reflexion
que por su propia experiencia.

— 31, ese es realmente un verdadero juez.

—Sin duda, y ademds seria un buen juez tal como ti
reclamabas; porque el que tiene el alma buena, es bue-
no. Para los hombres astutos y sospechosos, avezados 4
la préctica de la injusticia, y que se creen habiles y pru-
dentes, no aparecen tales, sino cuando tienen que habérse-
las con otros semejantes4 ellos, porque su propia conciencia
les advierte la necesidad de estar enténces en guardia.
Pero cuando se encuentran con hombres de bien, avanza-
dos ya en edad, enténces sn incapacidad se muestra en
sus desconfianzas y en sus sospechas indebidas; se ve que
ignoran lo que son la rectitud y la franqueza por no te-
ner en si mismos un modelo de estas virtudes, y que si
pasan mas bien por hibiles que por ignorantes 4 sus ojos
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y 4 los del vulgo, es porque tienen més trato con los ma-
los que con los hombres de bien.

— Eso es exactamente cierto.

—No es, pues, unjuez de este cardcter el que necesi-
tamos, sino uno que sea fal como yo le he descrito antes;
porque la maldad no puede conocerse & fondo 4 sf misma
y conocer la virtud, sino que la virtud, auxiliada por la
reflexion y por un largo trato con los hombres, se cono-
cera 4 sf misma y conocerd al vicio. Y asila verdadera ha-
bilidad es patrimonio del hombre virtuoso y no del hombre
malo.

—Pienso como ti.

—Por consiguiente, estableceris en nuestra repablica
una medicina y una jurispradencia que sean como acaba-
mos de decir, y que se limiten al cuidado de los que han
recibido de la naturaleza un cuerpo sano y una alma be-
lla. En cuanto 4 aquellos, cuyo cuerpo esti mal constitui-
do, se los dejard morir, y se castigard con la muerte 4
aquellos cuya alma es naturalmente mala é incorregible.

—Es lo més conveniente para ellos y para el Estado.

— Es evidente, que nuestros jovenes, educados en los
principios de esta sencilla musica que hace nacer en el
alma la templanza, obrardn de manera que no tendrén
necesidad de los jueces.

—Sin duda.

—Y que si observan las mismas reglas respecto de la
gimnasia, podrén pasarse sin médicos fuera de los casos
de necesidad.

—Asi me parece.

—En los ejercicios del cuerpo, se propondrén sobre todo
aumentar la fuerza moral, mas bien que aumentar el vi-
gor fisico, 4 la manera de los otros atletas que, fieles ob-
servantes de un régimen, s6lo se proponen hacerse mis
robustos.

—Muy bien,
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—Crees ti, mi querido Glancon, como muchos otros se
imaginan, que la misica y la gimnasia han sido creadas,
la una para formar elalma, la otra para formar el cuerpo?

—Por qué me haces esa pregunta?

—Porque me parece que ambas han sido creadas para
formar el alma principalmente.

—;Cémo?

—jHas tenido cuidado de observar las condiciones de
caracter de los que durante toda su vida se consagran &
la gimnasia y & la musica?

—JQué pasa con ellos?

—Que los unos son duros é intratables, y los otros
blandos y afeminados.

—En efecto, he observado que los que tnicamente se
dedican & la gimnasia, adquieren por lo ordinario mucha
rudeza; y que los que sélo han cultivado la musica, tie-
nen una suavidad que no les hace mucho honor.

—Y gin embargo, semsejante rudeza no puede darse sino
en un caracter ardiente y lleno de fuego, que produciria el
valor, si estuviese bien cultivado; pero que cuando se hace
demasiado tirante, degenera en dureza y brutalidad.

—Asi lo pienso yo.

—Y la dulzura no es la seial de un cardcter filoso-
fico que, si se relaja demasiado, se convierte en excesiva
suavidad, pero que si se le cultiva como es debido, se con-
vierte en cortesfa y dignidad?

—Es cierto.

—DPero nosotros queremos que nuestros guerreros re-
unan estos dos caracteres.

—8i.

—Es preciso, pues, buscar el medio de ponerlos en ar-
monia.

—~Sin duda.

—Porque el acuerdo entre ellos hace al alma 4 la vez
valiente y moderada,
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—Bi.

—Y su desacuerdo la hace cobarde y hurafa.

—Sin duda.

—Cuando un hombre, dedicdndose por entero 4 la mii-
sica, sobre todo 4 las armonias dulces, suaves y lastime-
ras, la deja insinuarse y deslizarse suavemente en el alma
por el canal del oido, y pasa toda su vida cantando y de-
jandose levar por la belleza del canto, jno es cierto que
el primer efecto de la musica es dulcificar su valor, lo
mismo que se ablanda el hierro, y aflojar esa tirantez que
le inutilizaba é4ntes y le hacia de dificil trato? Pero si
contintia dedicdndose 4 ella sin contenerse, ese mismo va-
lor desaparece y se hunde poco & poco, y, enervada su
alma, no es ya mds que un guerrero sin corazon (1).

—Tienes razon.

—Riste efecto no tardard en producirse, si ha recibido
de la naturaleza un alma floja. Si es naturalmente va-
liente, bien pronto su valor, al debilitarse, se hace arre-
batado; el mas pequefio motivo le irrita 6 le calma, y en
lugar de ser valiente, es testarudo, antojadizo y co-
lérico.

—Es cierto.

—Que el mismo hombre se dedique & la gimnasia, que
se ejercite, que coma mucho y que desprecie enteramente
la musica y la filosoffa, jno adquirird su cuerpo al pronto
fuerzas? jno se hard mdés atrevido, més valiente y més
intrépido que éntes?

—Sin duda.

—Pero si no sabe mas, si no tiene comunicacion con
las musas; y si su alma, dun cuando tenga algun deseo de
aprender, no cultiva ninguna ciencia, ningun estudio,
ninguna conversacion, ni, en fin, parte alguna de la
musica, jno se hard insensiblemente débil, sorda y ciega,

(1) Zliada, XVII, v. 588,
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4 causa del poco cuidado que ella pone en despertar, ali-
mentar y desenvolver sus facultades?

— Asi tiene que suceder.

—Pues ahi le tienes ya enemigo de las letras y de las
musas. No seguiré el camino de la conviccion para llegar
4 los fines que se proponga; sino que & manera de una
bestia feroz empleard en todas ocasiones la fuerza y la
violencia. Vive en la ignorancia y en la rusticidad, y
ajeno & la gracia y 4 la armonia.

—Dices bien.

—Los dioses han hecho & los hombres el presente de la
musica y de la gimnasia, no con objeto de cultivar el alma
y el cuerpo (porque si este ltimo saca alguna ventaja, es
s6lo indirectamente), sino para cultivar el alma sola, y
perfeccionar en ella la sabidurfa y el valor, concertin-
dolos, ya déndolos expansion, ya conteniéndolos dentro de
justos limites.

—Me parece bien.

—El que ha llegado 4 encontrar el debido acuerdo en-
tre estas dos artes, y las aplica como conviene & su alma,
merece mucho mas el nombre de misico y posee mejor
la ciencia de las armonias que aquel que se limita 4 tem-
plar las cuerdas de un instrumento.

—Sin duda, Sdcrates.

—¢Podra subsistir, mi querido Glaucon, nuestra repii-
blica, si no tiene 4 su cabeza un hombre de este cardcter
que la gobierne?

—No; es de absoluta necesidad una persona de tales
condiciones.

—Aqui tienes ya casi terminada la educacion que ha
de recibir nuestra juventud , porque seria inatil que nos
extendiéramos ahora en todo lo relativo 4 la danza, &
la caza y 4 los combates ecuestres y gimnésticos. Es evi-
dente que en todos estos puntos es preciso seguir los
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principios que hemos establecido, y que es fécil prescribir
las reglas consiguientes.

—No creo que eso sea dificultoso.

—jQué es lo que ahora tenemos que arreglar? ;No es
la eleccion de los que deben mandar 1 obedecer?

—Si.

—Es claro que los ancianos deben mandar y los jéve-
nes obedecer.

—Sin duda.

—Y que entre los ancianos deben escogerse los mejores.

—Si.

—Cudles son los mejores labradores? Sin duda aque-
llos que més entienden de agricultura.

—Si.

—Puesto que es preciso escoger igualmente por jefes &
los mejores guardadores del Estado, escogeremos los que
tienen en mas alto grado las cualidades de excelentes
guardadores.

—Si.

—Para esto es preciso que ademés de la prudencia y
de la energia necesaria, tengan mucho celo por el bien
publico.

—Sin duda.

—Pero de ordinario se consagra uno & aquello que ama.

—Si.

—Y amamos las cosas cuyos intereses son inseparahbles
de los nuestros, y de cuya desgracia 6 felicidad estamos
persuadidos que depende nuestra felicidad 6 nuestra des-
gracia.

—Es cierto.

—Fscojamos, pues, entre todos los gnardadores, aque-
llos que, prévio un maduro exdmen, nos parezca que
despues de haber pasado toda su vida consagrados & pro-
curar el bien puablico, nunca han perjudicado los intere-
- 8es del Estado.
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— En efecto, esos son los que nos convienen.

— Creo que sera oportuno seguirles en sus diferentes
edades, observar si han sido constantemente fieles & esta
méxima, y sila seduccion ¢ la coaceion mo les ha hecho
perder alguna vez de vista la obligacion de trabajar por
el bien publico.

—Pero jcémo podian perderla de vista?

—Voy 4 explicdrtelo. Las opiniones se producen en el
espiritu de dos maneras: 6 de buen grado 6 4 pesar nues-
tro. Renunciamos de buen grado 4 las opiniones falsas,
cuando se nos desengafia, y abandonamos 4 pesar nuestro
las que son verdaderas.

—Concibo fécilmente el primer punto; pero no com-
prendo el segundo.

—iQué? ;no concibes que los hombres renuncian al
bien, 4 pesar suyo, y renuncian al mal de buen grado?
¢No es un mal separarse de la verdad y un bien el encon-
trarla? ;No es encontrarla tener una opinion exacta de
cada cosa?

—Tienes razon. Coneibo ahora que los hombres re-
nuncian & pesar suyo & las opiniones verdaderas.

— Esta desgracia no puede, pues, sucederles sino por
sorpresa, por encantamiento 6 por violencia.

—No te entiendo.

—Me sirvo, al parecer, de expresiones trégicas (1).
Por sorpresa entiendo la disuasion y el olvido; éste es
obra del tiempo y aquella obra de la razon. ;Me entien-
des ahora?

—$i.

— Por violencia entiendo la pena y el dolor, que obli-
gan 4 mudar de opinion.

— Lo concibo, y tienes razon.

—Creo que comprendes sin dificultad, que el encanta~

(1) Oscuras,
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miento obra sobre los que mudan de opinion, seduciéndolos
con el atractivo del placer y por el temor de algun mal.

—Sin duda, y puede mirarse como un encantamiento
todo lo que produce en nosotros una ilusion.

—A nosotros toca, pues, observar, como dije éntes, los
que se muestren més fieles 4 la méxima de que debe ha-
cerse todo lo que se juzgue que exige el bien publico; ex-
perimentarlos desde la infancia, poniéndolos en circuns-
tancias en que mas ficilmente puedan olvidar esta méxi-
ma y dejarse engafiar; y presentar para ejemplo de los
demds 4 aquel que mas ficilmente la conserve en la me-
moria, y que sea por lo tanto el més dificil de seducir;
jno es asi ?

—Si.

—En seguida los pondremos & prueba de trabajos, de
combates, de dolor, y veremos cémo la soportan.

—Muy bien.

—En fin, ensayaremos en ellos el prestigio y la seduc-
cion; y 4 semejanza de lo que se hace con los caballos jove-
nes, que se los lleva en medio del ruido y del tumulto,
para ver si son espantadizos, los llevaremos, cuando ain
son jovenes, en medio de ohjetos ferribles 6 seductores; y
procuraremos probarlos con més cuidado que se prueba el
oro por el fuego; y si en todos estos lances el encanto no
puede nada sobre ellos; si, atentos siempre 4 vigilarse & si
mismos y sin olvidar las lecciones de la musica que han
recibido, hacen ver en todasu conducta que sualma se ar-
regla segun las leyes de la medida y de la armonia; en una
palabra, que son tales como deben ser para servir eficaz-
mente 4 su patria y para ser ttiles 4 sf mismos, haremos
Jefe y guardador de la repiblica al que, en la infancia, en
la juventud y en la edad viril, haya pasado por todas es-
tas pruebas y salido de ellas puro: le colmaremos de ho-
nores durante su vida y le levantaremos, despues de su
muerte, un magnifico mausoleo con todos los demds mo-
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numentos & propdsifo para perpetuar su memoria. Los
que no reunan estas condiciones, los desecharemos. H¢
aqui, 4 mi parecer, mi querido Glaucon, en suma é im-
perfectamente de qué manera debemos conducirnos en la
eleccion de jefes y guardadores del Estado.

—Soy de tu dictdmen.

—¢No son estos los que debemos mirar como los ver-
daderos y los primeros guardadores del Estado, tanto
respecto de los enemigos, como de los ciudadanos, para
quitar 4 estos la voluntad y & aquellos el poder de dafar-
le, no siendo los jévenes, & quienes damos el titulo de
guardadores, realmente mas que ministros é instrumentos
del pensamiento de los magistrados?

— Lo pienso asf.

—iDe qué manera nos gobernaremos ahora para inven-
tar para los magistrados 6, porlo ménos, para los demds
cindadanos, una mentira del género de aquellas que, se-
gun hemos dicho, son de grande utilidad?

—iCuél es ese género de mentira?

— No esnuevo; tiene su origen en Fenicia; y, por lo
que dicen los poetas, que al parecer hablan con convic-
ciones, es un hecho real que se ha verificado en muchos
puntos. Pero en nuestros dias no ha tenido lugar, ni sé
que pueda tenerle en lo sucesivo. No es poco, si se consi-
gue el hacerlo creer.

—[Qué! ; tienes dificultad en decirnoslo?

— Cuando lo hayas oido, verds que no me falta razon
para ello.

— Habla y no temas nada.

— Voy 4 decirlo; pero en verdad no sé 4 donde acudir,
para cobrar 4dnimo y encontrar las expresiones que
necesito para convencer 4 los magistrados y 4 los guerre-
ros, y despues al resto de los ciudadanos, de que la
educacion que les hemos dado no es mas que un suefio;
que donde han sido efectivamente educados y formados
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ha sido en el seno de la tierra, asf ellos como sus almas,
como todo lo que les pertenece; que despues de ha-
berles formado, la tierra, su madre, les ha dado & luz; y
que por lo tanto deben considerar la tierra en que habi-
tan, como su madre y su nodriza, defenderla contra todo
el que intente atacarla, y tratar 4 los demés ciudadanos
como hermanos salidos del mismo seno.

—No sin razon dudabas al pronto contarnos esta
fabula.

—Convengo en ello. Pero ya que he comenzado, escu-
cha lo demés. Vosotros, que sois todos parte del Estado,
vosotros, les diré continuando la ficcion, sois hermanos;
pero el dios, que nos ha formado, ha hecho entrar el oro
en la composicion de aquellos que estin destinados 4 go-
bernar 4 los demés, y asi son los més preciosos. Mezclo
plata en la formacion de los guerreros, y hierro y bronce
en la de los labradores y demés artesanos. Como teneis
todos un orfgen comun, tendreis por lo ordinario hijos
que se os parezcan; pero podrd suceder que un ciuda-
dano de la raza de oro tenga un hijo de la raza de pla-
ta, que ofro de la raza de plata dé & luz un hijo de la
raza de oro, y que lo mismo suceda respecto 4 las demds
razas. Ahora bien, este dios previene, principalmente &
los magistrados, que se fijen sobre todo en el metal de
que se compone el alma de cada nifio. Y si sus propios
hijos tienen alguna mezcla de hierro 6 de bronce, no quiere
que se les dispensen ninguna gracia, sino que les releguen
al estado que les conviene, sea al de artesano, sea al de
labrador. Quiere igualmente, que si estos tltimos tienen
hijos en quienes se muestren el oro 6 la plata, se los edu-
que, los de plata en la condicion de guerreros, y los de oro,
en la dignidad de magistrados, porque hay un ordculo que
dice, que perecers la repiblica, cuando sea gobernada por
el hierro ¢ por el bronce. jSabes de algun medio para ha-

cerles ereer esta fabula?
TOMO VIIL, 13
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— No veo que sea posible convencer 4 las personas de
que hablamos; pero creo que se podra conseguir de sus
hijos y de todos los que despues nazcan.

—Comprendo lo que quieres decir. Eso seria excelente
para inspirarles més aun el amor & la patria y 4 sus
conciudadanos. Que esta invencion tenga todo el éxito,
que la fama quiera darle. Respecto & nosotros, armemos
desde luego estos hijosde la tierra y hagédmoslos avanzar
conducidos por sus jefes. Que se aproximen, y que escojan
en nuestro Estado un sitio para campamento, desde el que
puedan reprimir mejor las sediciones de dentro y recha-
zar los ataques de fuera, si el enemigo viene como un
lobo & echarse sobre el rebaiio. Que despues de haber
designado el sitio para acampar y hecho sacrificios &
quien convenga, que armen sus tiendas de campaiia; jno
es asi?

— Sin duda.

— Que sean tales que los libren del frio y del calor.

—Sin contradiceion, porque supongo que hablas de
sus habitaciones.

— Si; habitaciones de guerreros y no de negociantes.

— (Qué diferencia encuentras?

—Voy & explicartela. No habria cosa mds triste ni més
vergonzosa para los pastores que el alimentar, para
la guarda de sus rebafios, perros, cuya intemperancia,
hambre 6 cualquiera otro apetito desordenado les arras-
trase 4 dafiar & los ganados que se les hubiere confiado,
y que en lugar de perros, fuesen més bien lobos.

—Seria bien triste, en efecto.

— Procuremos, pues, & todo trance, que nuestros guer-
reros no hagan lo mismo respecto 4 sus conciudadanos,
tanto més cuanto que tienen en su mano la fuerza, y que
en lugar de ser sus defensores y protectores, pueden con-
vertirse en sus duefios y tiranos.

—Es preciso prevenir este desérden.



195

— ¢Pero no es el modo més seguro de prevenirle darles
una excelente educacion?

—Pero ya la han recibido.

— Atn no estoy satisfecho, mi querido Glaucon. Lo que
hay de cierto es, como dntes dijimos, que una buena edu-
cacion, cualquiera que ella sea, les es necesaria, especial-
mente en un punto muy importante, que consiste en que
tengan dulzura tanto los unos respecto de los otros, como
respecto de todos aquellos, cuya defensa les estd enco-
mendada.

— Es cierto.

—Ademés de esta educacion, todohombre sensato habré
de convenir en que las habitaciones y la fortuna que se
les asigne, deben ser tales que no les impida ser excelen-
tes guardadores, ni les induzca & danar 4 sus conciuda-
danos.

—Tendré razon.

—Mira si el género de vida y la clase de habitacion que
les propongo, son propios para este objeto. Quiero, en pri-
mer lugar, que ninguno de ellos tenga nada suyo, & no
ser absolutamente necesario; que no tengan, ni casa,
ni despensa, donde no pueda entrar todo el mundo. En
cuanto al alimento que necesitan guerreros sobrios y va-
lientes, sus conciudadanos se encargardn de suministrir-
selo en justa remuneracion de sus servicios, y en térmi-
nos que ni sébre ni falte durante el afio. Que coman sen-
tados en mesas comunes, y que vivan juntos como deben
vivir los guerreros en el campo. Que se les haga entender,
que los dioses han puesto en su alma oro y plata divina,
¥, por consiguiente, que no tienen necesidad del oro y de
la plata de los hombres; que no les es permitido manchar
la posesion de este oro inmortal con la liga del oro ter-
restre; que el oro, que ellos tienen, es puro, mientras que
el de los hombres ha sido en todos tiempos origen de
muchos crimenes; que igualmente son ellos los tinicos, en-
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tre los demés ciudadanos, 4 quienes esta prohibido manejar
y hasta tocar el oro y la plata, guardarlo para si, ador-
nar con ello sus vestidos, beber en copas de estos metales,
y que este es el inico medio de conservacion asi para
ellos como para el Hstado. Porque desde el momento en
que se hicieran propietarios de tierras, de casas y de dine-
ro, de guardadoresque eran se convertirian enempresarios
ylabradores, y de defensores del Estado se convertirian en
sus enemigos y sus tiranos; pasarian la vida aborrecién-
dose mituamente y arméndose lazos unos 4 otros: entén-
ces, los enemigos, que més deben de temerse, son los de
dentro, y larepublica y ellos mismos correrdn rdpidamente
hécia sa ruina. Hé aqui las razones, que me han obligado
& formar este reglamento sobre la habitacion y las pose-
siones de nuestros guerreros. jFormaremns de esto unaley?
—Consiento en ello, dijo Glaucon.





